כרך ב: מקורות רישומיים של המשפט העברי 
עמ' 831-839 - מהותם והגדרתם, תורה שבכתב, נ"ך
· פרק 25 – מהותם והגדרתם של המקורות הרישומיים של המשפט העברי
· 1. המקורות הרישומיים של המשפט
· המקור הרישומי הינו הסוג השלישי של מקורות המשפט העברי (לצד המקור המשפטי והמקור ההיסטורי).
· המונח "מקור רישומי" מתייחס לפרסומים רשמיים, המשמשים אכסניה מוסמכת להוראות השונות בשיטת המשפט. ממקורות אלו ניתן ללמוד ולהכיר את הנורמות השונות.
· בגדר "מקור רישומי" נכללים למשל ספרי החוקים הרשמיים של השיטה.

· 2. ספרות משפטית וכללית
· מונח דומה אך שונה הוא "ספרות משפטית", בה נכללים מקורות בהם נדון או נתפרש החוק, אך מקורות אלו אינם מוסמכים ומוכרים כמקורות שניתן ללמוד מהם נורמות משפטיות בנות תוקף.
· עם ספרות זו נמנים מאמרים וספרים של מלומדים, אשר מעשירים את ידיעותינו על הנורמות המשפטיות, אך לא יכולים לשמש כמקור רשמי להן.
· גם מהספרות הכללית ניתן ללמוד על נורמות משפטיות, למשל מספר העוסק במצב כלכלי ניתן ללמוד על דינים שונים.

· 3. במשפט העברי
· חלק ניכר מידיעותינו על ההלכה עד לתקופת התנאים אנו שואבים מספרות כללית נרחבת של אותה תקופה.
· הדיון במקורות הרישומיים של המשפט העברי נחלק ל-3 חלקים:
· המקורות ממתן תורה שבכתב עד תקופת התנאים – הספרות המשפטית והכללית בעיקר.
· המקורות הרישומיים בתקופת התנאים והאמוראים
· המקורות הרישומיים שלאחר חתימת התלמוד. 


· פרק 26 – המקורות שממתן תורה שבכתב עד לתקופת התנאים
· 1. התורה שבכתב
· התורה שבכתב היא המקור הרישומי הראשון, הזמן ובמעלה של ההלכה, ועליה הסתמכו ספרי הנביאים והכתובים והתורה שבעל פה.

· 2. ספרי הנביאים והכתובים
· המקור הרישומי המוסמך עד לראשית הבית השני הוא ספרי הנביאים והכתובים.
· ספרים אלו עוסקים בעיקר במלחמות הפנימיות והחיצוניות התכופות, אבל ניתן ללמוד מהם על מציאותן של הלכות ומוסדות משפטיים שונים, שלא נזכרים בתורה שבכתב.
· דוגמאות להלכות ומוסדות משפטיים המצויים בספרי הנביאים והכתובים:
· דוגמא 1 – דיני שבת
· מצויינות הוראות לגבי איסור עשיית מלאכה בשבת – בירמיה (איסור הוצאה מרשות לרשות), בישעיה ("וקראת לשבת עונג"), בנחמיה (איסור מקח וממכר בשבת).
דוגמא 2 – דרכי הקניין
· בספר רות -  עריכת קנין נעשתה בשליפת נעל של האחד ומסירתה לרעהו.
· בספר ירמיה – כתיבת ספר מקנה, חתימה, שקילת הכסף ומסירתו, מסירת שטר הקניין ועוד שלבים.
· כלומר מתוארת התפתחות בדיני הקניין. המשותף ביניהם נשאר – הקניין צריך להיעשות בפומבי ובפרסום.
· דוגמא 3 – משפט המלך
· בפרשת המלך בספר דברים מתוארות זכויותיו הרבות של המלך מול נתיניו.
· מסיפור מעשה אחאב ונבות היזרעאלי (ספר מלכים א, פרק כא), ניתן ללמוד שהיו גם הגבלות שחלו על המלך.
· אסור למלך ליטול לעצמו את רכוש נתיניו.
· הסיפור כאן הוא על נבות, בעל הכרם, שסירב לתתו למלך. בתכסיס האשימוהו בבגידה והוציאוהו להורג.
· כלל נוסף הוא שנכסיהם של הרוגי מלכות הועבר למלך (סיפור "הרצחת וגם ירשת").
· דוגמא 4 – "איש בחטאו יומת"
· בספר מלכים ב מסופר שאמציה בן יהואחז המית את האנשים שקשרו קשר והרגו את אביו, אולם לא הרג את בניהם. אמציה פעל לפי הכלל האומר שאין איש מת בחטאו של אחר, כלומר גם המלך מצווה לשמור על עקרונות היסוד של המשפט העברי.
· דוגמא 5 – דיני ערבות
· בתורה שבכתב אין דבר לגבי דיני ערבות, למעט דברי יהודה ליעקב אביו בקשר להורדת בנימין למצרים, שהוא יערוב לו ומידיו תבקשנו (החב הוא גם הערב).
· בספר משלי מתואר מוסד הערבות בפירוט, ואנו מוצאים בו התייחסות בשלילה לערבות, ולצידה אזהרה מפניה, שעלול להיווצר מצב שהנושה ייטול את בגדו ומשכבו של החייב. 
· אנו למדים מכאן שאין הנושה יכול לפגוע בזכותו של החייב על גופו, כתשלום החוב.


עמ' 852, 856-888  -  המקורות בתקופת התנאים

· פרק 28 – המקורות הרישומיים בתקופת התנאים
· 1. המונח "תנא"
· למונח "תנא" שני פירושים:
· חכם בן תקופת התנאים
· בעל תפקיד (בכל התקופות), שתפקידו לזכור בע"פ את כל ההלכות (=לשנות אותן), ובו נעזרו החכמים. 

· 4. קובצי מדרשי ההלכה (= עד תקופת התנאים)
· הצורה הספרותית הקדומה של לימוד ההלכה היתה לימודה של ההלכה כשהיא משולבת בפסוקי התורה.
· הנימוקים לכך:
· משום שחלק גדול של ההלכות נתהוו ונוצרו ע"י מדרש תורה, ומובן שיילמדו ביחד עם אותו פסוק.
·  משום שכך זכירתן של ההלכות היתה נוחה וקלה יותר.
· דרך זו של לימוד ההלכה נמשכה עד לסופה של תקופת התנאים, ובמידה מסויימת גם בתקופת האמוראים.
· דרך המדרש הגיעה לשיא פריחתה בימיהם של ר' עקיבא ור' ישמעאל, שיצרו 2 אסכולות שונות ומשני בתים אלו יש בידניו קבצים של מדרשי הלכה (= ספרות משפטית ולא מקור רישומי).

· 4א. מדרשים מבית מדרשו של ר' ישמעאל
· מכילתא דר' ישמעאל (ספר שמו), ספרי (במדבר) ספרי (דברים), ברייתא דר' ישמעאל (על 13 המידות שהתורה נדרשת בהן), מדרש התנאים (ספר דברים) ועוד.

· 4ב. מדרשים מבית מדרשו של ר' עקיבא
· ספרא (ויקרא), ספרי זוטא (ויקרא), ספרי (דברים).

· על ספר בראשית אין בידינו מדרשי הלכה, מאחר שספר בראשית אינו כולל פרשיות הלכתיות, והמדרשים שעליו הם מדרשי אגדה בלבד .

· 5. המשנה (=תקופת התנאים)

· 5א. הצורה הספרותית של ההלכה במשנה לעומת מדרשי ההלכה
· המקור הספרותי החשוב ביותר של ההלכה מתקופת התנאים היא המשנה, שנערכה במאה ה- 2 לספירה.
· המשנה נכתבה בידי רבי יהודה הנשיא.
· 2 דברים אופייניים לצורתה הספרותית לעומת מדרשי ההלכה:
· המשנה שונה בדר"כ הלכות מופשטות, ללא שילוב וקשר עם הפסוק בתורה.
· המשנה מסדרת את ההלכות, בדר"כ, לפי נושאים ועניינים. 
· חוקרי ההלכה מצביעים על 2 סיבות לשינוי הצורה הספרותית לעיל:
· בתורה שבכתב נידון לעיתים קרובות נושא הלכתי אחד במספר פרשיות, והדבר גרם לקושי באיתור ההלכות, למשל – הלכות שבת.
· ההלכה הלכה ורבתה, ודינים חדשים שבאו לעולמה של הלכה בדרך של תקנה, גזירה, מנהג, המעשה והסברא – קשה היה לשלבן בפסוקי התורה, והן נלמדו כהלכות העומדות בפני עצמן.

· 5ב. התהוות המשנה ועריכתה
· במשך הזמן הוחל גם בכינוס וסידור קבצים של משניות.
· תנופה רבה לעריכת קבצי המשניות ניתנה ע"י רבי עקיבא, שבנוסף על פועלו הגדול במדרש תורה, היה מקובעי דמותה של עריכת ההלכה בקבצים משנאיים.
· ר' עקיבא ערך קבצים שונים – למדרשי הלכה, להגדות ולהלכות (=משניות)
· גדולי תלמידי של ר' עקיבא – ר' מאיר, ר' יהודה, ר' יוסי, ר' שמעון ור' נחמיה ערכו, על יסוד קובץ משנתו של ר' עקיבא, קבצי משניות נוספים. גישה זו גרמה שוב לחוסר אחידות בהלכה .
· רבי יהודה הנשיא ("הרבי") – תלמיד תלמידיו של ר' עקיבא – ערך וסידר קובץ משנה אחד, המבוסס על קבצי המשניות, ובמיוחד על המשנה ששמע מפי ר' יעקב בן קורשאי, הוא ה"תנא" (במובן השני של המונח) של בית הנשיא. המשנה כללה משנייות, צירופי זוגות דעות, הלכות בסתם (בשם כללי של "דברי חכמים" כהלכה).
· חכמי הדור שלאחר רבי יהודה הנשיא השלימו את המשנה של רבי ובימיהם נחתמה המשנה .
· כל קובץ משנאי אחר, לפני המשנה ואחריה – נדחו למולה והיו ל"מתניתא ברייתא" – משנה חיצונית.
· המושג "ברייתא" – מתייחס למשנות אלו. חלקן נשמרו בזכות המו"מ בדבר פירוש והבנת המשנה.
· קובץ ברייתות שנשמר בשלמותו הוא התוספתא.

· 6. המבנה הספרותי של המשנה

· 6א. פירוש המילה "משנה"
· הוצעו למושג "משנה" 2 מקורות:
· מהשורש "ש.נ.ה" – לחזור ולעשות, לחזור וללמוד, וכן – להורות.
· שני, כלומר רבי התכוון לעשות את המשנה כשנייה לתורה.
· למושג "משנה" 2 משמעויות עיקריות בהקשרים שונים:
· קובץ ההלכות השלם של רבי יהודה הנשיא
· קטע אחד מתוך פרק במסכת מסויימת  

· 6ב. חלוקתה של המשנה ותוכנה
· המשנה מחולקת לששה סדרים (= ש"ס , סימנם = זמ"ן נק"ט):
· זרעים – דינים והלכות התלויים בארץ, כגון פאה, מעשרות, שביעית, ביכורים וכו'
· מועד – דיני שבת ומועדים
· נשים – דיני משפחה
· נזיקין – דיני המשפט האזרחי והפלילי, דיני ראיות וסדרי הדיון השיפוטי
· קדשים – דיני שחיטה, כשרות וקרבנות
· טהרות – דיני טומאה וטהרה  

· כל סדר מחולק למסכות (או מסכתות, ביחיד: מסכת).
· בעבר היו 60 מסכתות, כיום יש 63 (עקב פיצול מסכת נזיקין בבבל (ועל כן השמות בארמית) ל-3 מסכתות: "בבא קמא, בבא מציעא, בבא בתרא (שער ראשון, אמצעי ואחרון), ומסכת סנהדרין ומכות שהיו בעבר אחת).
· כל משנה גדולה בודדת, מחולקת לשתי בבות (שערים) – רישא וסיפא, או ל-3 = רישא, מציעתא, סיפא.
· המשנה מקיפה את מכלול העניינים של תורת היהדות, לא רק החלק המשפטי וההלכתי, אלא אף דברי מחשבה והגות, אמרי מוסר, וכוללת אף מסכת שלמה בסדר נזיקין – מסכת אבות, אשר כוללת בעיקרה דברי מוסר והגות, מפי חכמי ההלכה לתקופותיהם השונות.
· כל מסכת, קרויה לרוב עפ"י עיקר תוכנה (למשל מסכת גיטין, העוסקת בגירושין), אך לעיתים על שם תחילתה (למשל מסכת ביצה, הקרויה גם מסכת יום טוב, המתחילה במשפט "ביצה שנולדה ביום טוב...").

· 6ג. סדר הבאת ההלכות במשנה
· ריכוז ההלכות לפי נושאן הנו אחד ממגמותיה העיקריות של המשנה.
· לעיתים (במיעוט ההלכות), מתוך הקשרים ענייניים וחיצוניים שונים, מתפצל הריכוז הענייני של נושא מסויים. 
· למשל – מסכת קידושין, דנה במשנה הראשונה בדרכי הקניין של הקידושין, אבל באחרות – בדיני הקניין בענפים משפטיים אחרים. המכנה המשותף הוא דיני הקניין השונים.
· למשל – מסכת גיטין. בה יש מספר תקנות, שהמשותף להן שכולן הותקנו מפני "תיקון העולם".
· למשל – בסדר טהרות מצויה מסכת ידים, שעניינה דיני טומאה וטהרה. בחלקים של המסכת מופיעים דיונים בנושאים שונים (ולא רק דיני טומאה וטהרה) בין בפרושים והצדוקים: המשותף = הויכוח ביניהם.

· 7. מהותה הקודיפיקאטיבית של המשנה

· 7א. המשנה – "קורפוס יוריס" של ההלכה
· סוגיה ראשונה במעלה מבחינת ההלכה בכלל, ומבחינת הקודיפיקציה במשפט העברי בפרט, היא מה היתה המגמה של רבי יהודה הנשיא?
· האם רק לכנס את ההלכות והדינים, למען הקלת החיפוש והעיון בהן
· או שמא מגמתו היתה ליצור קודקס ("קורפוס יוריס") של ההלכה העברית ? שיקבע את ההלכה המחייבת ?
· בשאלה זו נחלקו חוקרי ההלכה.
· חלקם סוברים את הראשון, אולם רוב חוקרי ההלכה סוברים כי מגמתו אכן היתה ליצור קודקס מחייב.
· הקושי הגדול בקביעת המגמה, הנו שבחלק גדול מהמשנה אין הלכה אחת יחידה וברורה.
· בחלק ניכר מופיעות דעות שונות באותה הלכה. לעיתים יש הכרעה בהן, לפעמים לאו.

· 7א1. השוואת ההלכה שבמשנה למקורות המקבילים
· בברייתות ובתוספתא אנו מוצאים הלכות שונות, שתנאים חלוקים בהן, ומפורש שם שרבי מכריע "מעין שניהם" – קצת מזה וקצת מזה ("נראין דברי פלוני ב...ודברי פלוני ב...") או שהוא מכריע ביניהם ("השיב רבי"), וההלכה שנפסקה היא זו שמופיעה במשנה.
· דוגמא 1 – במשנה שביעית מופיעה הלכה אם נעשית שמיטת חוב "הקפה בחנות" בשנה השביעית (מכריע שלא, אלא אם נעשתה כהלוואה). בתוספתא שביעית מסתבר שיש מחלוקת בנידון בין רבי יהודה לחכמים אחרים, ורבי פסק ובחר וכתב המשנה.
· דוגמא 2 – רבי פסק והציג במשנה רק את הדעה בחר – משנה ברכות, לגבי ההלכה לגבי זמן התחלת קריאת שמע של ערבית, שהיתה שנויה במחלוקת בין ר' מאיר לחכמים. רבי, שפסק כדעת חכמים, השמיט את הלכתו של ר' מאיר, והביא כדעה סתמית רק את דברי החכמים.

· 7א2. ניסוח ההלכה במשנה בסתם ובלשון "חכמים"
· ברצותו להביע את דעתו באיזו הלכה יש לפסוק, ציין רבי הלכה כ"לשון חכמים", ואת הלכת היחיד בשם אומרה.

· 7א3. האמוראים על מגמת הפסיקה שבמשנה
· בנוסף לראיות שהבאנו לעיל, המעידות על מגמתו של רבי לקבוע ולפסוק את ההלכה, ניתן למצוא גם הוכחה בדברי האמוראים, מפרשי המשנה ומבאריה.
· האמוראים מביאים במפורש את דעתם כי הכריע רבי בדעות חלוקות ופסק במשנה את ההלכה כפי הכרעתו.
· התייחסו לכך ר' יוחנן ור' יוסי.

· 7א4. ריבוי ואחדות בהלכה
· אחת התופעות המרכזיות הנידונות במערכת ההלכה היא המחלוקות בהלכה, היווצרותן והצורך בהכרעה בהן.
· אחד מקווי האופי של ההלכה הקדומה הוא האנונימיות שבה ואחידותה.
· מימי הזוג הראשון, יוסי בן יועזר ויוסי בן יוחנן, ידוע לנו על הלכה אחת בלבד השנויה במחלוקת – סמיכת ידיים על קרבנות הקרבים ביום טוב. אח"כ, בימי הלל ושמאי היו כבר 4 הלכות במחלוקת.
· הסיבה לאחדות הכמעט מוחלטת של ההלכה עד לתקופה זו היתה במנגנון ההכרעה במוסד השיפוטי והמחוקק של העם – הסנהדרין. ההלכה שנפסקה בסנהדרין הפכה להלכה סתמית של הסנהדרין כולה, ללא ציון הרוב והמיעוט שבפסיקה.
· עם סיומה של תקופת הזוגות מתרבים חילוקי הדעות, כאשר מפנה מהותי חל בזמן התערערות כושר ההכרעה של הסנהדרין וירידת סמכותו מגדלותו, בתקופה שלפני חורבן הבית.
· רבי יוסי מתאר את השתלשלות העניינים: מתחילה לא היו מרבין מחלוקת בישראל, היה מנגנון של בתי דין בהיררכיה
· תחילה פנו לבית הדין בהיושב בכל עיירה (בית דין של 23 חכמים)
· אחר פנו לזה שבעיירה סמוכה
· אחר כך לבית דין שעל פתח הר הבית (23 חכמים)
· אח"כ לבית דין שעל פתח העזרה(23 חכמים)
· במידה ועדיין לא הוכרע – מגיעים לבית הדין הגדול שבלשכת הגזית, ושם הכריעו בדעת רוב.
· מה הביא למפנה באחדות ההלכה ?
· משרבו תלמידי שמאי והלל, רבו מחלוקות בישראל ונעשית תורה כשתי תורות.
· על אף המחלוקות הרבות, במשך תקופה, לא נמנעו בית שמאי מלשאת נשים מבית הלל ולהיפך.
· אמוראי א"י ואמוראי בבל שקלו בשאלה, כיצד לא נמנעו אלה מלהתחתן עם נשות אלה, הרי בחלק מהמקרים הפסיקה שונה, ועלול להיווצר מקרה של ממזרות. הגיעו למסקנה ש"המקום משמר, ולא אירע מעשה מעולם", כלומר – הקב"ה הוא משמרם מפני תקלה.
· תחילה ביקשו חכמים להסדיר את המחלוקות בדרך של תקנה, אך לא עלה הדבר בידם, כי המחלוקת שהחלה כמחלוקת לשם שמים, הפכה עם הזמן למחלוקת קשה ומרה שנעצו חרב בבית המדרש (נלחמו איש ברעהו).
· פיצול זה היה בתקופה של גזירות רומי וחורבן בית המקדש. המרכז ההלכתי הועתק ממקומו, וחכמי ההלכה נדדו ממקום למקום ומבפנים איים הפילוג הרוחני.
· עם התבססות המרכז החדש ביבנה, בראשות רבן גמליאל השני, בדור שאחרי החורבן – בתחילת המאה ה-2, הוחזרה האחדות להלכה.
· הפסיקה מבית המרכז ביבנה קבעה כי ההלכה היא כבית הלל, על דעת העקרון שיש בהלכה פלורליזם בדעות, ולצרכי מעשה – נבחר הסובלני, המקל = בית הלל. בו בזמן נקבע כי גם דברי בית שמאי "דברי אלהים חיים".

· תיאור דרמטי לסיומה של תקופת הפלורליזם מצוי בדין ודברים בין ר' אליעזר בן הורקנוס (בית שמאי) לבין ר' יהושע (בית הלל) לגבי אחד מדיני טומאה וטהרה – בעניין תנורו של עכנאי. בסופו של דבר – חכמי אותו דור, ובראשם רבן גמליאל, נשיאם של ישראל, נידו את רבי אליעזר, במטרה לשמור על האחדות.
· לסיכום, בעריכת משנתו ביקש רבי יהודה הנשיא את אשר ביקש רבן גמליאל דיבנה זקנו = למנוע את הסכנה הצפויה לאחדותה של ההלכה והאומה, ולשם כך סידר את קובץ המשנה, שתימצא בו לא רק הלכה ערוכה, אלא אף מוכרעת.

· 7א5. ריבוי הדעות (פלורליזם) במשנה
· אם אמנם קובץ חוקים לפנינו – משום מה רצופה המשנה דעות בשם אומריהן, וההכרעה כאחת הדעות אינה ניתנת להסקה אלא בעקיפין ?

· שתי תשובות לשאלה זו:
· כוחה המחייב של ההלכה וסמכותה הם ברציפותה, בקבלה איש מפי איש. כל ניסוח סתמי של ההלכה, ללא ציון מקורה ושמות מוסריה, יש בו ולא מהבחינה הצורנית, מסום הפסקת רציפותה, משום ניתוקה ממקור חיותה וכוחה. רנ"ק (ר' נחמן קרוכמל, מורה נבוכי הזמן) התייחס לכך.
· עריכה מיוחדת זו, על ריבוי הדעות שבמשנה, מעוגנת היא במהות הפלורליסטית של ההלכה.
כשם שההלכה זקוקה להכרעה ואחדות בחיי המעשה, כך חיוני הוא לה ריבוי הדעות ואפשרויות הגישה השונות בעולם העיון והדיון. ראינו זאת בפסיקה במעשה לפי בית הלל, והכרה בנכונות דברי בית שמאי.

· הרמב"ם, בספרו "משנה תורה", כעבור כאלף שנה, הכין להלכה העברית קודקס חוקים, "קורפוס יוריס", במלוא משמעותו של מושג זה. הוא הביא הלכה פסקנית, סתמית, אחידה וברורה.
· אך דווקא גישה זו של הרמב"ם, הקימה נגד ה"קורפוס יוריס" שלו את רובם המכריע של חכמי ההלכה מאותם נימוקים בדיוק.
· ההלכה העברית היתה זקוקה לעוד 400 שנה, עד ל"שולחן ערוך" של רבינו יוסף קארו, עד שנמצאה הדרך לצורה הקודיפיקטיבית המיוחדת התואמת את עולמה של ההלכה.

· 7ב. דרך ניסוח המשנה
· לענין מהותה הקודיפיקטיבית של המשנה, יש לעמוד גם על צורתה הניסוחית של המשנה.
· 2 צורות לניסוח הוראת דין:
· ניסוח קזואיסטי – תיאור של cases, ע"י פירוט עובדתי וקונקרטי 
· ניסוח נורמטיבי – בדרך ההכללה, בהצגת הנורמה, הכלל המופשט של רעיון משפטי, ללא המחשה של מציאות ממשית.
· ספרי החוקים של ימינו מנוסחים לרוב בדרך הנורמטיבית. 
· לעומתם – המשנה מנוסחת רובה בצורה קזואיסטית.
· דרך זו אופיינית היא להלכה העברית, שהתפתחה עם החיים ומתוך עובדותיהם וכך נמסרה מדור לדור.
· עם זאת, לעיתים נמצא משניות המנוסחות בדרך של תרכובת קזואיסטית-נורמטיבית, ולעיתים אף ניסוח נורמטיבי טהור במשניות מסויימות.

· 7ב1. דוגמא 1 – ניסוח קזואיסטי
· זה הניסוח המופיע ברוב המשניות
· בבא בתרא: לא יחפור אדם בור סמוך לבורו של חברו, אלא אם הרחיק מכותל חברו 3 טפחים. זהו תיאור של עקרון מהותי בדיני נזיקין – שגם אדם הפועל בחצרו – חב חובת זהירות שלא יגרום נזק לשכנו.
· המשנה ממשיכה ואומרת: מרחיקים את הפסולת, והזבל, ולא זורעים ולא חורשים, ומרחיקים את אבני הריחיים מכותלו של השכן, וכל זאת – שרק לא יזיקו לכותל ושטח שכנו.
· היה אפשר להביע את העקרון שאסור לו לאדם ליצור, גם אם בשטחו, דבר העלול להסב נזק לחברו, אגב קביעת נורמה מופשטת, ולא להביא דוגמאות. אבל המשנה מביעה עקרון זה בשורה של דוגמאות מחיי המציאות.

· 7ב2. דוגמא 2 – תרכובת של ניסוח קזואיסטי ונורמטיבי
· כשהנורמה באה לסכם ולהסיק את העקרון המשפטי הנובע מן הדוגמאות הקזואיסטיות המובאות.
· דוגמא 1 – במשנה ה-1 בפרק ה-3 של מסכת בבא בתרא: נכס שמפיק פירות תדיר – תקופת החזקה היא 3 שנים מיום ליום, ונכס שאינו עושה פירות תדיר, אלא פעם בשנה (כגון שדה בעל) – תקופת החזקה היא 3 שנים , אבל לא מיום ליום. המשנה מציינת את העקרון במפורש, אחרי אוסף של דוגמאות קזואיסטיות.
· דוגמא 2 – משנה בבא בתרא א, ו: העקרון שלא תתכן כפיה לחלוקת נכס משותף, אלא אם כן יישאר לכל שותף חלק מהנכס שיספיק לאותו שימוש שהנכס בשלמותו יועד לו, מופיע לאחר אוסף של דוגמאות קזואיסטיות. וזאת – על אף שניתן היה באמצעות העקרון לפתור את כל אחד מהמקרים...

· 7ב3. דוגמא 3 – ניסוח נורמטיבי טהור
· מופיע רק לעיתים נדירות למדי.
· דוגמא ממשנה בבא קמא: "כל שחבתי בשמירתו – הכשרתי את נזקו. הכשרתי במקצת נזקו , חבתי בתשלומין כהכשר כל נזקו".
· משנה זו, כפי שפורשה בברייתא ובתלמודם של האמוראים, קובעת 2 עקרונות מהותיים בדיני נזיקין:
· כל דבר שמוטלת עליי חובת שמירה ולא שמרתי עליו – אני חייב בתשלום הנזק.
למשל – החופר בור, ונפל שור לתוכו ומת – חופר הבור חייב בנזק.
· הכנתי את הדבר המזיק במקצתו, גם אם לא הכנתיו כולו – הרי אני חייב כאילו הכנתי את המזיק כולו. 
דוגמאות מהתלמוד:
· בור קטן שלא חפרתי, שהועמק על ידי, ונפל שור לתוכו ומת – אני חייב בנזק, כאילו חפרתי את כל הבור.
· אדם שהבעיר אש בשדהו, ובא אחר וליבה את המדורה ולכן התפשטה לשדה אחר – מי שהגדיל את המדורה הוא שחייב בנזק.
· 5 שישבו על ספסל ולא שברוהו, ובא אדם נוסף ושברו – חייב האחרון בנזק.
· 10 אנשים שהכו אדם, ואחרי מכות 9 מהםן היה חי, ובא ה-10 והרגו = אחראי העשירי במותו. 

· הניסוח הקזואיסטי בקודקס הראשון של ההלכה (לאחר התורה שבכתב) הטביע את חותמו גם בהמשך, ואף הרמב"ם, שהביא את ההלכה לשיא שכלולה, שמר על הניסוח הקזואיסטי, אף כי הרבה בתרכובת.

· 7ג. סגנון המשנה
· דבר נוסף המייחד את המשנה כספר חוקים הוא סגנון עריכתה.
· מצד אחד – סגנון תמציתי, מועט המחזיק את המרובה, ומצד שני – סגנון צח, ברור ובהיר.
· שתי דרישות אלו – קיצור ובהירות – הן דרישות יסוד בכל נסח חוקים, ובאו לידי ביטוי במשנה.
· סגנון המשנה משמש ליסוד מוסד בלשון העברית בכלל, ובלשון המשפט העברי במיוחד.
· הרמב"ם, בתארו באיזה סגנון בחר לחיבור "משנה תורה", כותב כי לא בחר בלשון המקרא, משום שהיא מצומצמת מדי, לא בלשון התלמוד, משום שהארמית זרה היא לרוב הציבור, אלא בלשון המשנה, כדי שיהא קל לרוב בני אדם.

· 8. התוספתא
· מקור רישומי נוסף של ההלכה מתקופת התנאים היא התוספתא.

· מכל קבצי המשניות, שנתחברו לפני ואחרי המשנה, נשמר בשלמותו רק אחד – התוספתא.
· התוספתא נשמרה בשלמותה, בגלל הקשר ההדוק שבינה ובין המשנה, וכשמה כן היא – מעין תוספת והשלמה למשנה.
· להלן מספר דוגמאות להוספות והשלמות שבתוספתא על המשנה:
· דוגמא 1 -  מקרים בהם התוספתא לוקחת קטעים מהמשנה ומפרשת אותם.
למשל – בבא קמא – דיני נזיקין, מפורש כמעט מילה במילה בתוספתא.
· דוגמא 2 – לעיתים התוספתא עומדת על מהותה של המשנה – על מגמתו הפסקנית של רבי, למשל ע"י הצגה בתוספתא של דעה חולקת, או המחלוקת שקיימת בהלכה, שמופיעה במשנה בצורה סתמית (=הלכה מקובלת וסופית).
· דוגמא 3 – לעיתים משלימה התוספתא דינים ואף מוסיפה דינים שלמים שאינם מופיעים במשנה.
למשל – במשנה בבא מציעא יש התייחסות למי שהפקיד פירות אצל חברו ונרקבו – אסור לו למוכרם, אלא רק לתתם מעשר. בתוספתא – מוסיפים סיפא, שם לגבי יין ושמן...
למשל – תוספתא הלכות אינה קיימת כלל במשנה.
· דוגמא 4 – יש לעיתים שקיים חוסר תיאום סידורי וענייני בין המשנה לתוספתא. הדבר נובע מכך שמקור חלק מההלכות בתוספתא הנו מקבצי משניות שקדמו למשנה של רבי.

· זמן עריכתה של התוספתא מיוחס לדור הסמוך שלאחר רבי יהודה הנשיא, שהוא דור המעבר מתקופת התנאים לתקופת האמוראים. זהות עורך התוספתא שנויה היא במחלוקת (יש המייחסים אותה לר' חייא).
· 9. סיכום המקורות הרישומיים בתקופת התנאים
· מתקופת התנאים, שוב לא נפסקה ההלכה עפ"י עיון והדרישה בתורה שבכתב, אלא עפ"י ההלכה שבמקורות הנ"ל, ובראש ובראשונה – עפ"י ההלכה שבמשנה, שהיתה לקובץ החוקים המחייב של ההלכה.

· התורה שבכתב היתה ונשארה המקור הראשון, המעלה ובזמן, של ההלכה העברית, אולם היא נשארה כזו רק בבחינת השלב העליון בסולם ערכי ההלכה. כמקור המעשי והשימושי לידיעת ההלכה ולפסיקתה – שימשו מעתה המקורות הרישומיים של תקופת התנאים – המשנה, שהיתה ל"קורפוס יוריס" של ההלכה, ואחריה התוספתא. 

עמ' 889-890, 892-904   -  המקורות בתקופת האמוראים

· פרק 29 – המקורות הרישומיים בתקופת האמוראים
· המקורות הרישומיים של המשפט העברי בתקופת האמוראים הם התלמוד הירושלמי והתלמוד הבבלי.
· מקורות אלו, ובמיוחד התלמוד הבבלי, הם עד היום המקור המוסמך והחשוב ביותר שבמקורות הרישומיים של המשפט העברי.
· 1. ביאור מונחים
· 1א. המונח "אמורא"
· מקור המילה בשורש א.מ.ר, שמובנו בארמית הוא גם לפרש ולתרגם.
החכמים שלאחר עריכת המשנה (מתחילת המאה ה-3 לספירה) נקראו "אמוראים" על שום שעסקו בפירושה של המשנה והסברתה.
לשם "אמורא" פירוש נוסף = כך גם נקרא המתורגמן, שעמד ליד הדרשן בדרשה לציבור והשמיע דבריו לעם.

· 1ב. המונח "תלמוד"
· למושג זה מספר משמעויות:
· דיוני האמוראים במשנתו של רבי
· שם הכולל ביחד את המשנה ואת דיוני האמוראים בה 
· לעיתים משמש הוא כניגוד ל"מעשה"
· לעיתים כוונתו לדיון בין התנאים בהלכה מסויימת  
· אנו נשתמש בשני הפירושים הראשונים. המשמעות השניה היא המשמעות הרגילה המקובלת בלשוננו כיום.

· 1ג. המונח "גמרא"
· המובן המקורי שנוי במחלוקת – יש מפרשים "גמר, השלמה", ויש מפרשים "לימוד"
· המשמעות המקובלת כיום היא דבר לימודיהם, דיוניהם ודבריהם של האמוראים.
· 3. התלמוד הבבלי 
· 3א. הגולה שבבבל
· בגלות יהודה הגיעו לבבל המוני יהודים. עם השנים קמו בבבל קהילות יהודיות ענפות.
· עד לתחילתה של המאה ה- 3 היה מרכז התורה העיקרי בא"י, אולם עקב משבר מדיני וכלכלי קשה, וחזרתם של רב ושמואל, מתלמידיו של רבי יהודה הנשיא לבבל – היתה בבל למרכז התורה וההלכה.
· רב היה ראש ישיבת סורא (שאח"כ עברה בדור הרביעי לאמוראים, בימי רבא למחוזא), ושמואל ראש ישיבת בנהרדעא, שעברה אחרי מותו לפומבדיתא.
· המרכז שהוקם בבבל, פיתח במשך 300 שנה את המקור העיקרי והגדול שבמקורות הרישומיים של ההלכה = התלמוד הבבלי.

· 3ב. לימודם של אמוראי בבל והכלול בתלמוד הבבלי
· רב ושמואל הביאו לבבל את המשנה של רבי שהיתה לספר החוקים של ההלכה (הגם שלעיתים הסתמכו על מסורת אחרת ולא פסקו כמשנה – עדיין התייחסו אליה כאל ספר החוקים קורפוס יוריס).
· האמוראים החלו לפרש את המשנה, להסביר את תוכנה וליישב סתירות בין הלכות שונות בתוכה, ובינה להלכות שבברייתות ובתוספתא.
· לימודם ועיונם המעמיק של האמוראים הביא ליצירת הלכות חדשות – "מימרות".
· האמוראים פיתחו את ההלכה וכתבוה בתלמוד הבבלי באמצעות מדרש, תקנות, גזירות , וכן באמצעות שורה ארוכה של "עובדות" – פסקי דין  ("מעשה").
· התלמוד הבבלי כלל גם תופעה ספרותית-הלכתית נוספת – כללי הפסיקה, כלומר כללים איך לפסוק בהלכה.  
למשל "רבי מאיר ורבי יהודה – הלכה כרבי יהודה".
· התלמוד הבבלי כולל רבות מתורתם של אמוראי א"י (ולהיפך), בין אם בגלל חילופי אישים בין א"י ובבל, ובין אם עקב עיסוק בהלכות שנפסקו בא"י (ולהיפך כמובן).
· דרך דיוניהם של האמוראים בהלכה והשוואת ההלכות השונות , ריכוזן ויישוב סתירות ביניהן, הביא למגמה של גיבוש כללים ועקרונות הלכתיים משפטיים ובהסקת עקרון תאורטי מופשט מתוך פסיקות והלכות דומות.

· 3ג. עריכת התלמוד הבבלי וחתימתו
· רוב החוקרים סבורים כי עריכת החומר שבתלמוד הבבלי עוד בעיצומה של תקופת האמוראים.
· את העריכה הגדולה המסכמת של התלמוד הבבלי עשו רב אשי ורבינא, שהיו "סוף הוראה".
· רש"י מפרש את המושג "סוף הוראה" כך: "עד ימיהם לא היתה גמרא על הסדר.....ורב אשי ורבינא  סידרו שמועות אמוראין שלפניהם...וקבעו הכל בגמרא".
· סדר התלמוד הנו לפי המסכתות של משנת רבי יהודה הנשיא , ולאחר כל משנה הוכנסו כל הדיונים, המעשים והמימרות הקשורים באותו עניין (=דברי האמוראים).
· הרמב"ם מסכם את פועלו של רב אשי בעריכת התלמוד:
· רב אשי עשה בתלמוד למשנה, מה שעשה רבינו הקדוש  לתורה.
· קבע מטרתו כארבעה דברים:
· ביאור המשנה, ובירור הטענות השונות ובירור הטענה הצודקת – וזו המטרה העיקרית
· פסק הלכה
· החידושים שחדשו מן המשנה חכמי כל דור וביאור הכללים שלמדו מהן, והגזירות והתקנות
· דרשות המתאימות לענין כל פרק שיזדמן שראוי בו הדרש
· חתימת התלמוד נעשתה לדעת חלק מהחוקרים ע"י רבינא האחרון (לפי אגרתו של רב שרירא גאון).

· עם מותו של רבינא נסתיימה תקופת האמוראים.
· לדעת חוקרים אחרים נחתם התלמוד ע"י רב יוסי (מאחרוני האמוראים וראשוני הסבוראים, שהיה ראש ישיבת פומבדיתא וחי אחרי רבינא).

· 3ד. הסבוראים
· הסבוראים הם חכמי ההלכה שלאחר תקופת האמוראים. ביניהם רב רחומי, רב יוסי, רב אחאי.
· עיקר פועלם הספרותי של הסבוראים היה בהשלמות שונות לתלמוד הבבלי, גם לאחר חתימתו (ע"י רבינא).

· כן מיוחסת לסבוראים קביעת כמה כללי הכרעה ופסיקה, ויש המייחסים להם את העלאת המשנה והתלמוד על הכתב.
· יש מחלוקת מתי הסתיימה תקופת הסבוראים
· לפי אחדים היו רב עינא, ראש ישיבת סורא, ורב סימונא , ראש ישיבת פומבדיתא – אחרוני הסבוראים = אמצע המאה ה-6. 
· לפי דעה אחרת, נמשכה תקופת הסבוראים עד סוף המאה ה-6
· לפי הראב"ד (ר' אברהם אבן דאוד הלוי, 1110, מחכמי ספרד), בעל ספר הקבלה, נמשכה תקופת הסבוראים עד לאחר אמצע המאה ה-7.

· בתחילת תקופת הגאונים נכנסו שינויים והוספות טכניות לתלמוד הבבלי, ובכך הושלמו ונחתמו צורתו ונוסחו של התלמוד.

· 3ה. עריכת התלמוד – על חלק מהמשנה
· התלמוד הבבלי נערך רק על 36 (ועוד 4 פרקים מתוך שבעה של מסכת תמיד) מתוך 63 המסכתות, וזאת מתוך הגישה הגורסת כי יש לערוך רק הלכות הרלוונטיות לחיי המעשה, ולא את כל ההלכות, כולל אלו שרלוונטיות למשל רק לא"י (כגון סדר זרעים).
· תופעה ספרותית זו חוזרת ברוב המכריע של ספרי ההלכות שלאחר חתימת התלמוד. הרי"ף, בעל הטורים,  והרא"ש, בעל שולחן ערוך, צמצמו את ספריהם הקודיפיקטיביים ל"מצוות הנהוגות בזמן זה" בלבד (היינו בעיקר לדינים שבסדר מועד, נשים ונזיקין, הכוללים רק כמחצית ממערכת ההלכה במשנה).
· רמב"ם ביקש להחזיר עטרת היקפה של ההלכה, כפי שהיתה במשנה,  ליושנה, וכלל בספרו "משנה תורה"  את כל מערכת ההלכה, אך מעשהו נשאר ניסיון יחיד, ולרוב נערכה ההלכה הפסוקה רק במקביל לשימושה בחיי המעשה.
· 4. התלמוד הירושלמי
· 4א. הכלול בתלמוד הירושלמי, הבדלים בינו לתלמוד הבבלי
· גם לאחר סידורה של המשנה, נמשכה לתקופת מה בא"י עריכת משניות, אולם עיקר עיסוקם של אמוראי א"י היה במשנתו של רבי.
· התלמוד הירושלמי כולל את אותם סוגים ספרותיים שנמצאים גם בתלמוד הבבלי.
· המקומות העיקריים בהם התרכזו בתי המדרש בא"י היו בטבריה, ציפורי, קיסרין ובלוד.

· ההבדלים התוכניים בין התלמוד הירושלמי לבבלי:

· ההלכות הובאו בנוסח שונה, ודיוני הלכה מסתיימים בדרך ובמסקנה שונה מבבבלי
· ההבדלים הספרותיים בין התלמוד הירושלמי לבבלי:
· היקפו של המשא ומתן ההלכתי בירושלמי קצר יותר
· לשון הארמית שונה
· 4ב. עריכת התלמוד הירושלמי
· המצב המדיני הקשה בא"י הביא לכך שעריכתו של התלמוד הירושלמי נופלת בהרבה מזו של הבבלי. חלקים שונים של התלמוד נערכו במקומות שונים (חלק בקיסרין, הרוב בטבריה).
· טיב העריכה, גורמים פוליטיים וכוחות פנימיים גרמו עיכוב בהפצתו ולימודו של התלמוד הירושלמי וסמכותו היתה פחותה מזה הבבלי.
· לפי כלל שנקבע בתקופות מאוחרות יותר, ניתן להסיק את ההלכה התלמודית משני התלמודים, אך במקרה מחלוקת – יש להכריע כהלכה שבתלמוד הבבלי.
· התלמוד הירושלמי נערך על ארבעת הסדרים הראשונים – זרעים, מועד, נשים ונזיקין, וכן על הפרקים הראשונים של מסכת נדה. 
· סדר זרעים דן ברובו במצוות התלויות בארץ ישראל, ולהלכות בו נודעה חשיבות מרובה בחיי המעשה בא"י.

· מספר המסכתות בו הוא 39. אע"פ כן בכמותו, התלמוד הירושלמי הנו רק כשליש מהתלמוד הבבלי, וזה מחמת הקיצור בסוגיותיו ובמשא ומתן בהן.
· 5. מהותו הספרותית-משפטית של התלמוד ומקומו במערכת ההלכה
· נשאלת השאלה, האם שימש התלמוד (בנוסף למפרש הרשמי של המשנה) גם כספר חוקים של המשפט העברי ?
· לכאורה עקב סידורו המיוחד ותוכנו, קשה להניח שהתלמוד שימש כספר חוקים.   
· לדעת בלאו, היה התלמוד ספר החוקים, שבא לתפוס את מקומה של המשנה (ואסור לפסוק על פיה – אלא רק מההלכות שנקבעו ע"י האמוראים בתלמוד).
· לדעת גינצבורג, התלמוד לא נועד לשמש מלכתחילה כספר חוקים, אלא כפירוש בלבד למשנה.
· הכל מודים כי התלמוד התקבל כמקור המוסמך והיחיד של כלל ההלכה העברית. 
· גינצבורג על הגאונים: עיקר פועלם בהפיכת התלמוד הבבלי מספר של טקסטים ופרשנות לספר החוקים.
· הרמב"ם התייחס לתלמוד הבבלי שחייבין כל ישראל ללכת בדרכו, ואין להוסיף לו או לגרוע ממנו.
· התלמוד הפך לפינה וליתד לכל עיון ודיון בכל תחום של הלכה, וממנו הנביעה והמוצא לדפוסי חשיבתה במשך כל הדורות שלאחר מכן.
עמ' 905-907 המקורות הרישומיים בתקופה שלאחר התלמוד

· פרק 30 –המקורות הרישומיים והספרות ההלכתית בתקופה שלאחר התלמוד 
· 1. גאונים, ראשונים ואחרונים
· התקופה שאחרי התלמוד (אחרי הסבוראים) גאונים מתחלקת:
· לתקופת הגאונים (המאה ה-7 עד המאה ה-11), 
· ולתקופה הרבנית 
· שמתחלקת לתקופת הראשונים (אמצע המאה ה-11 עד המאה ה-16)
· ולתקופת האחרונים (המאה ה-16 ועד סוף המאה ה-18) 
· שאחריהן באה תקופת אבדן האוטונומיה השיפוטית. 
· בחלוקה לראשונים ואחרונים, יש ביטוי למעמד מיוחס והערצה לחכמי ההלכה הראשונים.
· עם זאת, עם הזמן נקבע הכלל "הילכתא כבתראי" = הלכה כאחרונים.

· 2. שלושת ענפי המקורות הרישומיים, וסוגים נוספים של ספרות הלכתית משפטית
· מתקופת הגאונים ואילך, אנו מבחינים ב- 3 ענפים עיקריים של מקורות רישומיים במשפט העברי:
· פירושים וחידושים למשנה ולתלמוד ולשאר הספרות התלמודית
· הלכות ופסקים
· ספרי שאלות ותשובות (שו"ת) 

· ניתן למצוא 2 סוגי מקורות נוספים
· קבצי שטרות (טפסים המסדירים בכתב יחסים משפטיים בין אנשים, כגון שטרי מכירה, שטרי נישואין וכו')
· קבצי תקנות (אוסף תקנות, בעיקר "תקנות קהל", כלומר תקנות שהן פרי חקיקת הציבור) 

· סוגים ספרותיים נוספים:
· ספרי מבואות לתלמוד או להלכה בכללותה
· ספרות אנציקלופדית של ההלכה
· ספרות ביוגרפית של חכמי ההלכה
· ספרות ביבליוגרפית של ספרי ההלכה
· ספרות המילונים
· ספרות מחקר במשפט העברי בכלל

· לגבי הכרה ברשמיות חלקים מהספרות הספרותית-כללית:
· קיימים קבצי תקנות ושטרות מסויימים, אשר החומר המשפטי בהם מוכר במערכת ההלכה כמוסמך ומחייב, ויש אף חלק מהספרים מהספרות הספרותית.
· הסיבות לחלוקה הזו (רישומיים לעומת ספרותיים-כלליים):
· רוב המקורות הספרותיים לא זכה להכרה כמקור רישומי מוסמך
בשלושת המקורות הרישומיים מצוי רובו המוחלט של החומר המשפטי המוכר שאחרי התלמוד.
